
го. 
В-третьих, понятие зла противоречит понятию первичного начала, и притом не только пото¬ 

му, что зло, в согласии со сказанным выше, обусловлено благом, но и потому, что зло не может 
быть для чего-либо причиной иначе, как акцидентально. И потому оно не может быть первопри¬ 
чиной, ибо " акциден-тальная причина вторична по отношению к причине, которая является тако¬ 
вой сама по себе", как то очевидно ("Физика", II, гл. 6) (Сумма теол., I, q. 49, 3 с). 

Ряд причин зла не уходит в бесконечность, ибо всяческое зло может быть возведено к неко
торой благой причине, из которой зло проистекает акциден-тальным образом (Сумма теол., I, q. 
49, 3 ad 6). 

Необходимость допустить наличие в нас возможностного интеллекта проистекает из того, 
что иногда наше разумение оказывается потенциальным, а не актуальным. Отсюда следует, что 
должна существовать некоторая потенциальная способность относительно умопостигаемых ве¬ 
щей, предшествующая самому их постижению; она переходит относительно этих вещей в акту¬ 
альное состояние при их познании, а позднее при размышлении о них. И эта способность называ¬ 
ется возможностным интеллектом. - Но необходимость допустить наличие активного интеллекта 
проистекает из того, что природы познаваемых нами материальных вещей не имеют вне души от¬ 
дельного существования, как нематериальные и актуально умопостигаемые; вне души они оста¬ 
ются умопостигаемыми лишь в потенции. Отсюда следует, что должна существовать некоторая 
способность, которая делает эти природы актуально умопостигаемыми. И эта способность называ¬ 
ется активным интеллектом (Сумма теол., I, q. 54, 4 с). 

Активному интеллекту свойственно освещать, и притом не другое умопо-стигающее начало, 
но потенциально умопостигаемые вещи, ибо он посредством абстрагирования делает их актуально 
умопостигаемыми. К свойствам же возможностного интеллекта принадлежит: пребывать в потен¬ 
ции относительно познаваемых природных вещей и иногда переходить в актуальное состояние 
(Сумма теол., I, q. 54, 4 ad 2). 

Чувственное восприятие не схватывает сущности вещей, но только их внешние акциденции. 
Равным образом и представление схватывает всего лишь подобия тел. Лишь один интеллект схва¬ 
тывает сущность вещей (Сумма теол., I, q. 57, 1 ad 2). 

Познание истины двояко: это либо познание через природу, либо познание через благодать. 
И то познание, которое происходит через благодать, в свою очередь двояко: первый вид познания 
исключительно умозрителен, как то, когда некоторому лицу открываются некоторые Божествен¬ 
ные тайны; другой же род познания связан с чувством и производит любовь к Богу. И последнее 
есть особое свойство дара мудрости (Сумма теол., I, q. 64, 1 с). 

При исследовании природы души необходимо иметь в виду: душой называют первичное на¬ 
чало жизни во всем живущем в нашем мире, так что мы именуем живые существа «одушевленны¬ 
ми», а мертвые вещи - «неодушевленными». Жизньже обнаруживается преимущественно в двух 
родах деятельности, т. е. в познании и в движении. В качестве первоначала этих явлений древние 
философы, не сумев пойти дальше представления, полагали некоторое тело; ибо они утверждали, 
что лишь тела суть вещи и то, что не есть тело, вообще не существует. И вот в соответствии с этим 
они утверждали, что душа есть некоторое тело. 

Хотя ошибочность этого утверждения может быть показана различными способами, мы вос¬ 
пользуемся только одним, который наиболее обще и четко обнаруживает, что душа не есть тело. 
Очевидно, что душа не есть любое начало жизненного действования; в противном случае душа 
была бы оком в качестве начала зрения и то же можно было бы сказать и о прочих орудиях души. 
Только первичное начало жизни мы называем душой. И вот, хотя некоторое тело и может быть в 
своем роде началом жизни, как-то: сердце есть начало жизни для животного, однако никакое тело 
не может быть первичным началом жизни. Ведь очевидно, что быть началом жизни или быть жи¬ 
вым возможно для тела не вследствие того, что оно вообще есть тело; в противном случае любое 
тело было бы живым или началом жизни. Но тело может быть живым или даже началом жизни 
вследствие того, что оно есть именно такое тело. Но то, что является актуально именно таковым, 
получает это от некоторого начала, которое именуется его актом. А потому душа, которая есть 
первое начало жизни, есть не тело, но акт тела, подобно тому как тепло, которое есть начало разо¬ 
гревания, есть не тело, но некоторый акт тела (Сумма теол., I, q. 75, 1 с). 

Начало интеллектуальной деятельности, которое мы именуем человеческой душой, есть не¬ 
которое бестелесное и самосущее начало. Ведь очевидно, что через посредство интеллекта чело-


